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PREFACIO
REMAR CONTRAOMAR

Varias vezes, ao falar da nossa relagdo com o Brasil, fiz referéncia ao
nosso desconhecimento mutuo. A distancia que separa Mocambique do
Brasil ¢ bem maior do que aquela que é sugerida pela geografia. Os pafses
africanos de lingua portuguesa partilham todos 0 mesmo sentimento:
o Brasil ficabem paraalém do oceano Atlantico.

Naverdade, todaa Américado Sultem,na melhor das hipdteses,uma
vaga ideia de onde se localiza Mogambique. Por que razdo esse alheamento
nos déi mais quando se trata do Brasil? A resposta parece dbvia: temos
uma histéria e uma lingua comum. Esperarfamos que essas pontes nos
tornassem mais préoximos, mais presentes. As pontes de que falamos sdo,
noentanto, entidades vivas. Criam-se,alimentam-se, projetam-se no futuro.

Acreditamos ingenuamente que o passado basta como garantia de
proximidade. Ndo € assim. A literatura ja foi um elo fortfssimo. Na minha
adolescéncia recebfamos em Mogambique o que de melhor se produzia
na literatura brasileira. Essa janela dava-me a conhecer um Brasil que
apenas os escritores sdo capazes de fornecer como telaviva e criadora de
vida.Ndo sei de melhor mensageira que a literatura. Esta iniciativa surge na
senda dessa troca que aproxima os povos por via das suas vozes, dos seus
segredos, da suaalma profunda. Porisso, peco de emprestimo os augurios
dos que meantecederam: Sarava! Ou, nas vozes de Mogambique: Siavumal!

Mia Couto
Sobre a cooperagdo académica, cientificae cultural
entre Brasil (PUCPR) e Mocambique (UCM)






APRESENTACAO'

Eduardo Devés-Valdés?

O livro Epistemologias Sul-Sul- do mar que nos separa as pontes que
nos unem representa um importante esforco para encontrar trabalhos que
consigam dizer algo sobre o Brasil e Mogambique, mais amplamente sobre
a América do Sul e a Africa ao Sul do Saara, com exceczo de um par que lida
apenas comMogambique ouapenas com o Brasil e que rompe parcialmente
o sentido do volume. Isso é notado pela revisdo dos trabalhos uma um, que
em momentos se desejariam mais proximos e até mesmo estabelecendo
interagdes, conversando uns com os outros e escutando reciprocamente.
Entendemos que encontrar e gerar pesquisas envolvendo ambas as regides
é uma tarefa diffcil e ter encontrado e reunido tal quantidade é, na minha
opinido,0 maior mérito desse volume.

O livro busca unificar interesses daqueles que cultivam a filosofia,
ahistoriografia,ateologia, o direito,aantropologia, e os estudos de religides
e género, entre outras perspectivas disciplinares, que se combinam com
tanta frequéncia entre aqueles que querem fazer “estudos de area” e parti-
cularmente emdreastdo extensas. Estabelecemencontrostemas relevantes
como a €tica, a internacionalizagdo de universidades, as questdes ambien-
tais, os direitos humanos e as questdes epistemoldgicas propriamente ditas.

Isso possibilita detectar fontes de emergéncia e propostas que
permitam avancar para o desenvolvimento de critérios para pensar melhor
sobre as regides do Sul. Beneficiando-se da expressdo feliz de Boaventura
de Souza Santos, de longe o autor mais citado no texto,aqueles que redinem

' Texto traduzido do espanholao portugués por Marnen Almeida Carvalho.

2 Doutor em Filosofia pela Universidade de Lovaina (Bélgica); Doutor em Estudos das Sociedades Latinoame-
ricanas naUniversidade de Paris IIl. Professor da Universidade de Santiago do Chile.
E-mail: eduardo.deves@usach.cl



EPISTEMOLOGIAS SUL-SUL:

domarqguenossepa aas pontesgue nosunem

os trabalhos plurais publicados parecem querer avancar na tarefa de pensar
o Suldesde o Sul. Assim,emum trabalhoinvertido,um pensador da poténcia
que subordinava o Brasil e a Mogambique seria 0 maior contribuinte na
tarefa de descolonizacdo mental, na qual se encontram envolvidos aqueles
que publicam nesse volume.

Quem fala de “epistemologias” do Sul ndo pode sendo assumir que se
trata de uma pluralidade que ndo estaré isenta de coincidéncias e tensdes,
como sugerido nos trabalhos de Jelson de Oliveira, Alex Villas Boas e Juci-
meri Isolda Silveira, de Wanderson Flor do Nascimento, de Anor Sganzerla,
Gilson Leandro Queluz e Ivo Pereira de Queiroz, embora o livro ndo se
detenhaprincipalmente nisso.

Isso nos coloca diante de um grande problema tedrico, que se
intenciona abordar: acolher a trajetdria do pensamento de nossas
regides, para reconhecer e valorizar nosso patriménio de ideias, nosso
“patrimonio eidético”.

Entendo ao “acolher o patriménio eidético” uma tarefa que envolve
duas operacdes complementares: a primeira reconhecendo o que foi
pensado tanto nosambientes intelectuais letrados quanto nos ndo letrados;
asegundaaassumi-lo como um patrimoénio vivo que é necessario conhecer
para potencializar, deixando-se inspirar por ele. Esse € precisamente o mais
dificil para aqueles que pretendem pensar o Sul a partir do centro, porque
sua formacdo intelectual os familiarizou com sua prépria trajetéria eidé-
tica, mantendo-os, grosso modo, de costas para os saberes das periferias.
N&o é menos verdade que grande parte das intelectualidades periféricas
estdo igualmente de costas para o patriménio eidético de seus ecossis-
temasintelectuais.No entanto, o processo deacolhidatemalcangadosaltos
qualitativos,fazunssoanos, perfodoem que asintelectualidades continuam
a fazer esforgos para se reconhecerem. Justamente esse volume recolhe
e reconhece um conjunto de figuras e conceitos envolvidos em nosso patri-
monio eidético: Ubuntu, teologia da libertacdo, Eduardo Mondlane, Samora
Machel, Hampate Ba, Marfa Paula Meneses, Achile Mbembe, Alexis Kagame,
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Jean-Godefroy Bidima, Valentin Mudimbe, Franz Fanon, Hannibal Quijano,
Leonardo Boff, Humberto Maturana, Francisco Varela, Paulo Freire, Ernesto
Laclau, Enrique Dussel, Juan Carlos Scannone...

Isso nos coloca diante do que poderia ser chamado de “as condi-
¢Oes para pensar o Sul e as relacdes Sul-Sul”. Trata-se de acolher e valorizar
o patriménio eidético dessas regides para reelabora-lo na tarefa comparti-
lhada entre elas e ele em dialética com o pensamento dos centros, mesmo
em suas versdes historicas de invasdo-subordina¢do, como o outro lado da
condi¢do periférica.

Na Apresentacdo do dossié Didlogos del Sur, publicada em CLACSO
em 2015, Cielo, Gago e Vasquez (2015, p. 11) destacam que “[..] o Sul é
uma topologia, um conjunto de quest&es problematicas, uma histéria de
conflitos e alguns vocabularios forjados em torno de lutas anticoloniais, de
gestacdes de independéncia, de debates em torno da autonomia e sobre a
formaEstado. O Sulé umarquivo tedrico, epistémico e pratico.”

Tomando essas Ultimas palavras, pode-se dizer que teria sido dese-
javel que alguns trabalhos aprofundassem isso, visando a apresentacao das
contribui¢cdes do pensamento brasileiro e mocambicano para “repensar
o Sul a partir da sua visdo de mundo”. A capitalizagdo do patrimonio eidé-
tico das regides do Sul (DEVES-VALDES, 2017) parece ser uma tarefa de
maior interesse para esse fim. Quem sabe os editores se animem no futuro
a realizar outro volume focado mais especificamente nessa questdo. Seria
Muito interessante que os organizadores dessa obra e demais interessados
dessem continuidade a esse volume sobre as Epistemologias do Sul.

Os interessados em estudos africanos encontram nessa obra
areflexdo de alguns pesquisadores espalhados pelo mundo. Conhecialguns
desses colegas, nos encontramos em diversas atividades académicas que
intencionam trabalhar nas relaces Sul-Sul, tanto no campo da pesquisa
quanto na organizacdo de atividades que continuem essa trajetdria dificil,
ambiciosae,acimade tudo,acidentada.

1
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A tentativa de articular as intelectualidades dos sulistas, pelo menos
esporadicamenteeeminiciativasmodestas,abre caminhona Américado Sul
gracas a multiplas reunides promovidas pelo Conselho Latino-Americano
de Ciéncias Sociais (CLACSO), pela regional Asociacion Latinoamericana
de Estudios de Asiay Africa (ALADAA) e por diversas secdes nacionais, pela
Asociacion Latinoamericana de Sociologfa (ALAS), pela Rede Internacional
do Conhecimento, por centros e programas de estudo sobre as regides do
Sul, entre outros, como a Universidade de Sdo Paulo (USP), a Universidade
Candido Mendes (UCAM) e a Universidade da Integracdo Internacional
da Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB) do Brasil, o El Colegio de México,
a Universidad de Buenos Aires, o Instituto de Estudios Avanzados de la
Universidad de Santiago de Chile.

Como parte desse processo, na Universidad de Santiago de Chile
(USACH) temos organizado as Conversas Intelectuais Sul-Sul que sdo inspi-
radas em reunides realizadas anteriormente por figuras como Samir Amih,
dandoorigemao Férumdo Terceiro Mundo (Foro del Tercer Mundo),como
Enriquelglesias no marco daComissdo Econdmica paraa AméricaLatinae o
Caribe (CEPAL),comoLeopoldo ZeadentrodaUniversidade Nacional Aut6-
noma do México (UNAM), como Enrique Oteiza nas iniciativas de CLACSO,
entre muitas outras atividades que sdo interrompidas tanto quanto sdo revi-
vidas em novas iniciativas da sociedade civil intelectual, na qual convergem
universidades, redes intelectuais, organismos internacionais e figuras inde-
pendentes convencidas da importancia da elaboracdo de agendas que,
embora possuam mais ilusdo que pragmatismo, vdo deixando pegadas.

Citoalgumas frases ilustrativas do mestre Leopoldo Zea, um dos mais
importantes pensadores sul-americanos do século XX, bem como um dos
maiores promotores de redes intelectuais,com o qual quero mostrar como
vdosearticulandoasideias e as pessoas:

Em 1973 conheci Charles Minguet em Dakar, Senegal, em uma
reunido patrocinada pelo presidente do paifs, Léopold Sédar
Senghor, sobre o tema “Negritude e indigenismo”. Encontrei la
um amigo, Amos Segala, a quem conheci em Santa Margherita

Ligure, Itélia, em uma reunido do Columbianum, da qual ele
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era secretério. Essa instituicdo foi criada por um extraordindrio
padre jesuita que acabou deixando a Ordem e seguindo para o
clero secular, padre Angelo Arpa, que por suas ideias e atividades
eles chamavam de “Il Prete Rosso”, o Padre Vermelho. O Colum-
bianum estava empenhado em redescobrir a América Latina,
mas também em descobrir a Africa e os povos que haviam rece-
bido o impacto colonizador do mundo ocidental com todas as
consequéncias de tal empenho. Em Dakar também encontrei um
amigo espanhol, Francisco Morales Padrén, professor de Sevilha,
e conheci a Giuseppe Bellini, um proeminente professor italiano
de cultura latino-americana. (ZEA, 1999, p. 45)

Creio que € Util assumir, como penso que se desprende das frases de
Zea,que o oficiodatarefaintelectual compartilhadacom pessoas de origens
distantes se aprende nareciprocidade. As pessoas e suas instituicdes vdo se
envolvendo umas com as outras através de reiterados encontros que Ilhes
permitem conversar, reconhecerem-se, fazerem amizades e projetar assim
outrasiniciativas.

v

Isso nos leva a estabelecer alguns critérios para acolher o patriménio
eidético das periferias,de modo a ndo oler de forma acritica, ingénua, auto-
complacente ou idealizada. Aponto quatro critérios, ndo porque eles sejam
os Unicos, mas porque eles parecem relevantes paramim.

Um critério-chave é que a trajetdria eidética deve ser acolhida com
o mesmo sentido critico com o qual acolhemos o pensamento da moder-
nidade do centro, sem nos deixar levar por uma ingenuidade que pode cair
num “populismo bonachdo” que se inclina a acreditar que as intelectua-
lidades da Africa e da América do Sul espontaneamente dizem a verdade
sobre as nossas regides, enquanto os europeus se ndo criticam a moderni-
dade colonialista mentem de modo sistematico. Esse tipo de perspectiva,
por umlado, tornaincompreensiveis as formas de dominagdo que ocorrem

em nossas proprias regides e, por outro, também ndo explicam por que
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em regides com tanta harmonia, espiritualidade e bem viver, ubuntu ou
sumak-kausai, ha pessoas que continuama migrar para o centro, e ndo se vé
o contrario, pessoas da Europa saindo em massaem umaauténticabuscaao
coracioda Africae de Nossa América.

Alids, como aponta Wanderson Flor do Nascimento (cf. Capitulo 7),
ndo se trata de uma restauragao de um passado puro, idflico e harmonioso
de um povo radiante. Tampouco se trata de intelectualidades contempo-
raneas que terlamos a capacidade de penetrar de modo transparente nos
problemas do Sul ou transmitir as solu¢des corretas a0s nossos problemas
e,em todo caso, estd claro que ndo somos capazes de implementa-los.

Em outras palavras, acolhnemos vozes que advém de nossos povos
com seus pontos fortes e debilidades, mas ndo expressdes de felizes
verdades fundamentais. Vozes que devem ser tratadas com uma critica
equivalente as que se aplicam as vozes que advém de centros neocolonia-
listas. Digo critica “equivalente” ndo idéntica, pois ela deve se concentrar
em questdes similares e diferentes. Desde as periferias sdo emitidas vozes
de dominacdo, de encobrimento e de mistificacdo, embora, muito escas-
samente, vozes que pretendem colonizar ou subordinar outros povos,
ainda que possamos encontrar, sobretudo no que tem sido chamado de
“grandes Estados periféricos” (GUIMARAES, 1999), tendéncias como as
sustentadas pela escola “Brasil grande poténcia” ou como o “ideoglobia”
chinesa do “todos debaixo do céu” ou tianxia, tendéncias que apontam
parasubordinagdesalternativas (DEVES-VALDES, 2016).

Um segundo critério a ser ressaltado consiste em evitar as férmulas
autocomplacentes, pretendendo que este pensamento colonial tenha
captado as esséncias de nossos povos, como a de Hampate-Ba (2010,
p. 173): “[...] todas as tradi¢cdes africanas postulam uma visdo religiosa
do mundo. O universo visivel é concebido e sentido como o sinal, a
concretizagdo ou o envoltério de um universo invisivel e vivo, cons-
tituido de forcas em perpétuo movimento”. Ou ainda a frase inspi-
rada na obra Kwame Gyekye: “O Africano ndo acredita na morte defi-
nitiva, ele tem a consciéncia de que morrer € uma saflda temporaria do
individuo da comunidade, do convivio fisico para automaticamente inte-
grar a sociedade invisivel dos antepassados” (Capitulo de Ester Lucas José

14
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Maria e José Blaunde). América do sul e Africa s3o suficientemente plurais,
em mudanca e fugidias as capacidades de compreensdo, para que seja
possivelalcancar definicdes deste tipo de radicalidade.

Esse mesmo assunto pode ser abordado, tendo em conta que certas
categorias que imaginamos e que sdo uma parte importante de nosso patri-
monio, vao se transformando em letra morta, pelo menos em certamedida.
Isso aconteceu em parte com o pensamento liberacionista de que tratam,
direta ou indiretamente, varios autores e autoras deste livro (Emilce Cuda,
Jelson Oliveira, Alex Villas Boas e Jucimeri Silveira, que ndo necessariamente
deslizam pelaladeiraque euaponto).

O pensamento liberacionista sul-americano, considerando a peda-
gogia e a teologia, mais que outras vertentes, € © que mais tem impactado
fora da regido, ainda mais do que o dependentismo que ocupa o segundo
lugar. Trata-se de um movimento de ideias com uma presenca tremenda
entre nos até hoje. Acredito, no entanto, que se deve enfrentar seriamente
aquestdo de por que ateologia da prosperidade e suas expressdes praticas
tém na atualidade de maneira muito importante, a partir de 2000, uma
presenca maior no mundo popular,onde o liberacionismo é minimizado.

Oliberacionismo € uma escola de pensamento a que tenho sido mais
proxima desde os meus primeiros anos como estudante, com professores
e amigos, entre eles Ronaldo Mufioz, Pablo Richard e Diego Irarrazabal,
tendo me mantido ao longo dos anos em redes intelectuais muito préximas
de participantes do pensamento liberacionista como Dina Picotti, Horacio
Cerutti, Ricardo Salas e Antonio Sidekum, entre tantos outros. Isso me leva
a perguntar mais radicalmente pelo fenémeno da teologia da prosperidade
eocrescimentodasreligides evangélicas, especialmente o pentecostalismo,
que também crescemna Africa (cf. Capitulo de Villas Boas-Jucimerie Paulina
Chiziane). Precisamente, seria virar as costas para a realidade, e ndo seria
aprimeiravez que ofizemos,atribuirissoao dinheiroamericano,semignorar
asuainfluéncia. E se alguém tivesse que perguntar: Onde esta o povo? Um
dos lugares mais importantes: comateologia da prosperidade! Uma pratica
que de forma muito vidvel mescla uma vida cotidiana da comunidade com
umimenso apetite pelaascensdo social e crescimento do poderaquisitivo.

15
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Boaventura de Souza Santos, provavelmente o maior papa do
progressismo brasileiro,as vezes inspiraum pensamento em que convivem
facilmente as afrontas contra a modernidade europeia com um “popu-
larismo” (a exaltagdo do povo pobre como fonte de cultura e virtude) no
qual tudo é harmonizado com tudo em umainterculturalidade facil e bona-
chona.lssocomosendohouvesse “contradigdes noseiodo povo”,comose
ndo houvesse opacidade nas academias, como se bastasse um cristianismo
de devocdes que ndo diz nada de pedofilia ou da exploracdo dos pobres,
onde ndo ha contradi¢des entre pastores e ovelhas, onde pastores cuidam
de suas ovelhas,até mesmo as protegem de lobos malignos, mas ndo se fala
de quando sdo tosquiadas ou assadas. Este livro ndo se encontra completa-
mente livre desse tipo de discurso.

Quando Paulina Chiziane se ocupa das tensdes, convivéncias e convi-
véncias entre “curandeiros” e “pastores”, elanos mostra o outro lado dessas
harmonias simplificadas entre tanta bondade intercultural. Elanos mostraa
face suja da necessidade: comer e calara boca, trapacear e ascender social-
mente. A demonizagdo do competidor como parte de uma ampla cultura
popular constitui o outrolado do populismo bonachdo.

Um terceiro critério para acolher o patrimonio eidético consiste em
ndo deixar-se envolver em parcelamentos faceis, para o qual é necessario
um conhecimento razoavelmente amplo dessas trajetdrias eidéticas, ou
seja, assumindo o “epistemicidio” como “dominagdo epistemoldgica, uma
relagdo extremamente desigual de saber-poder que conduziu a supressdo
de muitasformas de saber préprias dos povos e na¢cdes” (Jelson de Oliveira),
o que € chave neste volume, ndo se trata de imaginar uma solu¢do dema-
siado facil onde todos serfamos vencedores.

Abracar o patriménio eidético de nossos povos € precisamente reviver,
revitalizar,recolheraquilo vem sendo destruido e esquecido,ndo apenas pelas
poténcias coloniais ou neocoloniais que tém praticado o racismo sistematico
enquanto devastam os direitos humanos (Sergio Luis do Nascimento e Elston
Américo Junior), mas também por um pensamento que tem sido elaborado
em ecossistemas intelectuais internos geridos por multiplas formas de domi-
nacdo (Débora Quaresma), da qual a universidade sul-americana faz parte
(Josenilde Mario Janguia) e que,no entanto, também devemos assumir como
umadas formas de nosso patrimonio eidético e reprocessar.

16



APRESENTACAO

Um quarto e Ultimo critério que devo destacar consiste em acolher
o patrimoénio nalinhade realizar um trabalho em conjunto Sul-Sul.

Nos paragrafos acima foi destacada uma trajetdria de iniciativas de
colaboracio intelectual Africa-América do Sul. Este livro ndo é apenas
sensivel a esse assunto, mas faz parte desse mesmo processo. Varios traba-
lhos fazemalusdo as tarefas em que asintelectualidades sul-americana e afri-
cana se encontram em universidades e pds-graduacoes (Josenilde Mario
Janguia, Alex Villas Boas e Jucimerilsolda Silveira).

Avancar nesta tarefa coordenada é, em grande medida, o que justifica
pensar as relacdes Sul-Sul, a0 mesmo tempo que € uma maneira de acolher
0nosso patriménio eidético. O Grupo de Curitiba fazuma contribuicdo que
esperamos ser mais uma dentro de uma trajetéria a qual foi integrada ha
algunsanos e que vem se valorizando desde entdo.
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CAPITULO1

DAS EPISTEMOLOGIAS DO SULA UM
NOVO ETHOS SULISTA: COMUNIDADES
TRADICIONAIS E RESPONSABILIDADE
AMBIENTAL

Jelson Oliveira’

“Assim falou a dguia o perceber as penas
A flecha que a perfurava:

Ent&o somos abatidos

por nossas préprias asas”

Esquilo

INTRODUCAO

O conceito de epistemologia tem sido utilizado, ao longo da historia
ocidental, como sinbnimo de esclarecimento e reflexdo sobre o acesso do
ser humano a verdade do mundo. No geral, epistemé (émothun), desde
Platdo, é a alternativa tanto a ignorancia quanto a mera opinido sem funda-
mento e, nesse sentido, caracteriza-se como uma atitude orientada pelo
logos e, consequentemente, por uma série de postulados que formam
praticas discursivas centradas naracionalidade. Se, obviamente, tal conceito
temservidoparaorientaraatividadeintelectual,fazendo-aescapardasvarias
armadilhas que podem aprisionar e impedir 0 acesso a verdade, € também
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necessario reconhecer que tal estratégia tem se revelado como um novo
“canto de sereia” capaz de enganar aqueles que, por sua propria fidelidade,
acabam se deixando seduzir pelo encantamento da |dgica racional, euro-
peiamente centrada, cientificamente fragmentada e ecologicamente preju-
dicial. Horkheimer (1989, p. 18) identificou esse processo como a tendéncia
central do iluminismo moderno, cuja base teria sido uma epistemologia
da coisificacdo:

Identificando por antecipacdo o mundo matematizado, pensando
até as ultimas consequéncias, com a verdade, o iluminismo acre-
dita estar a salvo diante do retorno do mito. Ele identifica pensar
e matematica. [..] O pensar se coisifica no processo automatico
que transcorre por conta prépria, competindo com a maquina que
ele préprio produz para que esta possa finalmente substitui-lo. [...]
O iluminismo transforma o pensamento em coisa, em ferramenta,
como ele préprio o denomina. (HORKHEIMER, 1989, p. 18)

Estamos no campo da dominacdo técnica da natureza por meio de
um pensamento empobrecido que da sinais de faléncia que ndo demoram
a aparecer quando analisamos aquilo que tem sido a soberania epistémica
da ciéncia moderna, com seus métodos e praticas que, dados os elementos
hegemonicos e intransigentes, tém contribuido para a negacdo dos outros
tipos de modelos epistemoldgicos, gerados a partir de outras identidades
culturais, outros momentos e movimentos histdricos e outras geogra-
fias. Trata-se, portanto, de confrontar o saber tradicional da cientificidade
reinante, com os saberes plurais negados ao longo da histdria ocidental euro
e etnocéntrica, em beneficio destas mesmas identidades culturais negadas
pelo colonialismo e suas praticas discursivas. O pressuposto dessa perspec-
tiva € a ideia de que o pensamento ndo pode ser pensado como algo sepa-
rado histdrica, social e politicamente e que, consequentemente, o sujeito do
pensamento também ndo. Além disso, seria preciso vencer aquela afirmagdo
kantiana segundoaqualo homem seriaunicamente o “reinodosfins”etudoo
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restoteriaum “valor condicional”emrelacdoaele mesmo (KANT, 1974, p. 65)".
Tal sujeito, assim, ndo pode ser pensado mais a partir de uma separa¢do
exaustiva em relacdo ao objeto (mundo): seria preciso vencer a hipdtese
segundo a qual “a sociedade moderna nasce com a ruptura da ordem sa-
grada do mundo; no lugar dela aparece a separacdo, mas também a interde-
pendéncia da acdo racional instrumental e do sujeito pessoal” (TOURAINE,
1995, p. 28). Ao contrario, serd necessario reconhecer que todos 0s sujeitos
sdo politica e culturalmente situados e que seus modos de pensar aliam-se
aos seus modos de viver. Como um aspecto recusado pela ciéncia moderna,
asubjetividade foiassociada a elementos como crencas e valores, irreconcilia-
veis com a exigéncia de objetividade empirica que passou a orientar a episte-
mologia, pelo menos desde o século XVI.

Questionar o paradigma eurocéntrico absolutizado historicamente
pela ideia de subjetividade moderna significaria reconhecer as sujeicdes
geradas ao longo da histéria e como aquela estratégia gerou uma violéncia
cultural cujos sinais se contam hoje contraas proprias popula¢des coloniza-
doras,naformadaatual crise climatica. Do ponto de vistada América Latina,
Dussel (2002, p. 63) tem sido uma das vozes mais importantes no sentido de
criticar esse processo de negacdo das subjetividades “locais”™:

De fato, o procedimento formal de simplificacdo para tornar
“manejével” o sistema-mundo produz subsistemas formais
racionalizados que depois, ndo tém pauta internas de autorre-
gulacdo de seus limites na prépria modernidade, que poderiam
reconduzi-los ao servi¢o da producéo, reproducéo e crescimento
da vida de cada sujeito ético. E neste momento que surgem
as criticas a partir de dentro do “centro” (e da periferia, como

a nossa) contra a prépria modernidade.

2“Ora,digo eu: 0 homem, e, duma maneira geral, todo o ser racional, existe como fim em si mesmo, ndo sé como
meio para o uso arbitrario desta ou daquela vontade. Pelo contrario, em todas as suas agdes, tanto nas que se
dirigeaele mesmo como nas que se dirigema outros seres racionais, ele tem sempre de ser considerado simul-
taneamente como fim. Todos os objetos das inclinag&es tém somente um valor condicional, pois, se ndo exis-
tissemas inclinagdes e as necessidades que nelas se baseiam, o seu objeto seriaumvalor” (KANT, 1974, p. 65).
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Além de Dussel, tal perspectiva critica tem sido insistentemente
formulada, sob outro ponto de vista (embora convergente), por Santos
(2010) a partir de trés perguntas fundamentais: a primeira pensa a causa
(“Por que razdo, nos dois Ultimos séculos, dominou uma epistemologia
que eliminou da reflexdo epistemoldgica o contexto cultural e politico da
producdo e reproducdo do conhecimento?”); a segunda, as consequén-
cias (“Quais foram as consequéncias de uma tal descontextualizacdo?”);
e a terceira, as alternativas (“S3o hoje possiveis outras epistemologias?”)
(SANTOS;MENESES, 2010, p.7).

1. Os prejuizos ontolégicos da hegemonia do modelo
epistemoldgico cientifico moderno

Do ponto de vista da causa, ou seja, da primeira das questdes, trata-se
de reconhecer a hegemonia do modelo epistemoldgico que se articula
a partir do século XVl e que se costuma chamar de “ciéncia moderna”, cuja
marca é a formulacdo de leis gerais e cujo modelo sdo as ciéncias naturais.
Hans Jonas, filésofo judeu-alemdo, autor de The phenomenon of life, reco-
nheceu tal perspectiva como uma “ontologia da morte”, ou seja, uma epis-
temologia cujaraizéadescobertadamatériapura (inerte, morta),orientada
por leis e transformada no Unico dado conhecivel, abrindo caminho para
o dualismo e para os monismos materialista e idealista. A epistemologia
moderna, assim,ao pretender acessar o dado mais primordial da existéncia,
que é o organismo vivo, gerou uma ontologia privativa, na medida em que
ndo logrou acessar o dado da vida em sua totalidade, empurrando todas as
demais formas de explicacdo dos fenémenos vitais para 0 campo subjetivo
e,no geral, mistico-religioso. O resultado € que a vida permaneceu como um
enigma para a epistemologia moderna, cujas premissas ndo se compatibi-
lizam com a tentativa de descricdo do fendbmeno a partir dalégica cientifica
moderna, o que legitimaria e exigiria © uso de outras “ferramentas” tedricas
e, consequentemente, de outros saberes culturalmente situados. O que
Jonasfaznotar é que todaodualismo que marcaahistériado Ocidente, teria
trabalhado para “retirar da esfera fisica os conteldos espirituais e, por fim,
depois de sua época haver passado, deixou atras de si um mundo privado
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de todos estes atributos” (JONAS, 2004, p. 22). As explicacdes cientfficas
modernas, reféns da Idgica epistémica das ciéncias naturais, foram inca-
pazes de superar as polaridades que separaram matéria inanimada e vida,
exterioridade e interioridade, preferindo a exclusdo mutua entre espirito
e matéria,em beneficio do primeiro.

Com aascensdo da modernidade, a epistemologia inaugurou as duas
perspectivas pds-dualistas, como tentativas de acessar uma unidade inter-
pretativa que desse conta do fendémeno da vida em sua duplicidade “mate-
rial” e “espiritual”, tarefa que fracassou na medida em que os dois polos
permaneceram ndo intercambidveis: tanto o monismo idealista quanto
0 materialista permaneceram em campos diversos, mantendo uma polari-
dade excludente. A evidente vitdria do segundo no campo epistemoldgico
da ciéncia moderna fez com que a vida e o mundo como um todo fosse
conhecido “a maneira de um caddver”, ou seja, “privado de seu mistério”
(JONAS, 2004, p. 24). Nesse campo, a evidéncia da vida em seu residuo de
interioridade, confronta-se tanto com o dualismo quanto com a propria
“alternativadualismo-monismo”,ouseja,amedidaqueasuposta“suspensdo
da contradi¢do e a solu¢do do enigma” veio como resultado de uma abre-
viagdo em favor damorte. A outra op¢do seria que o enigma permanecesse
em aberto, maculando a atividade cientifica com a incapacidade de deci-
fracdo. Em resumo, o monismo da alma, agora “arcaico” e sem validade, ndo
teria mais nenhum lugar na modernidade. Por isso, orientados pela episte-
mologia reinante, os movimentos pds-dualistas passam a se ocupar “com
as duas pecas deixadas pelo dualismo, frente as quais ela s6 consegue ser
monista ao preco de uma escolha ontoldgica entre os dois, de uma opg¢do
por um ou por outro” (JONAS, 2004, p. 26). Entre esses dois polos, o mate-
rial ganhou preponderancia no campo cientifico, anulando precisamente,
segundo oautor,aideiade pluralidade de perspectivas,emnome da unidade
epistémica, ou seja, da explicacdo unitaria e atomistica de cadaumdos feno-
menos existenciais.

O problema é que o materialismo que orientou a ciéncia moderna
teria fracassado na andlise (propositadamente unilateral) da vida sensitiva,
dado que ele sealioua possiblidade de explicar unicamente amatériainerte,
orientada por leis. Como o ponto de partida do materialismo é sempre
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“particular” e “privativo”, ele deixou de lado a ideia de subjetividade, interio-
ridade ou mesmo de consciéncia. Ora, como consequéncia disso, a propria
insisténcia na pretensa neutralidade ou objetividade epistemoldgica teriam
conduzido ao fechamento emrelacdo aos aspectos sécio-politicos e cultu-
rais que direcionam as praticas discursivas da epistemologia moderna.
Avida, assim, segundo Jonas (2004, p. 28), € um exemplo bastante evidente
da crise latente da epistemologia moderna e € ela, também, que se torna
“o critério de toda ontologia futura que possa aparecer como ciéncia”.
A epistemologia nascida do materialismo, assim, seria “uma face da onto-
logia da morte” (JONAS, 2004, p. 30), na medida em que deixou de fora
outros aspectos da ontologia que ndo puderam ser acessados pelo conhe-
cimento limitado da ciéncia moderna. Por isso, segundo o autor, o materia-
lismo se expressa como uma “rendnciaagndstica” da fisica modernano que
tange aos fendbmenos que ndo cabem nas formas de conhecimento vigente
comoas Unicasaceitas.

O resultado € que a epistemologia moderna deixou ininteligivel a reali-
dade psiquica que caracteriza o vivo e, com isso, ndo foi capaz de pensar
0 “conceito da natureza como um todo atuante” (JONAS, 2004, p.35),dado
que se orientou basicamente pela “negacdo das causas finais como um
a priori da ciéncia moderna” (JONAS, 2004, p. 44), algo que teria come-
cado com os primeiros embates da modernidade contra o aristotelismo.
Tal rejeicdo da ideia de finalidade natural teria passado a orientar as investi-
gacdes cientfficas easimples busca por elas passou a ser considerada como
um “desvio” daquilo que seria o modo correto e verdadeiro de fazer ciéncia.
O conceito fora, assim, interditado, sem que fosse considerado “estranho
ou abstruso, ou mesmo antinatural”, dado que a experiéncia humana mais
corrigueira comprovaria sua existéncia. Tratar-se-ia, assim, de uma recusa
epistemoldgica sem nenhum apoio em dados ontoldgicos. Como tal,
o “monopdlio epistemoldgico” (JONAS, 2004, p. 45) da objetividade exclui
por definitivo a ideia de finalidade da natureza, reservando-a ao ambito da
subjetividade neutra e esvaziada, sendo tal tarefa também tenha exigido
a exclusdo radical do antropomorfismo: o homem ndo teria o direito
de transferir o que esta nele para o resto da realidade. Na tentativa - justa -
de limpar o conceito de natureza de todas as suas variacBes misticas

24



DAS EPISTEMOLOGIAS DO SULAUMNOVO ETHOS SULISTA:
COMUNIDADES TRADICIONAIS E RESPONSABILIDADE AMBIENTAL

e metaffsicas, apostou-se radicalmente na impessoalidade e na objeti-
vidade das explicacdes e isso exigiu a desvinculagdo da natureza em
relacdo a causas finais, algo que, a prépria experiéncia do organico
comprovou insustentavel.

2. Outros saberes, outras epistemologias

Em busca de umaalternativa, Jonas (2004, p. 115) propde umareinter-
pretacdo do fendmeno da vida a partir de uma perspectiva integral: “a vida
s6 pode ser conhecida pela vida”. Em outras palavras, € como fendmeno
unitario, portanto, que o autor vé avida e,como alternativa a epistemologia
moderna, faz uso da fenomenologia como meio de acesso aquela interiori-
dade que marca toda a histdria evolutiva da vida na forma da liberdade. Essa
perspectiva ndo € outra coisa do que uma tentativa de superacdo de uma
zoologia privativa por meio de uma antropologia progressiva, que passa
apensar o ser humano comointegradoatodo o ambito natural.

Anova estratégia passa, inclusive, por novas teorias que colocaramem
xeque a velha epistemologia a partir de dentro e que inclui a teoria da rela-
tividade de Einstein, o principio de incerteza de Heisenberg, o teorema da
incompletude de Godel e a teoria das estruturas dissipativas de Prigogine,
a complexidade na auto-organizagdo dos seres do norte-americano Heinz
von Foerster e seu grupo de pesquisa multidisciplinar, a teoria ndo linear do
laser, do alemdo Herman Haken, a teoria sistémica do austrfaco Ludwig von
Bertallanfy e as caracteristicas da vida anunciadas pelos chilenos Humberto
Maturana e Francisco Varela, as quais levaram as teorias da inter e da trans-
disciplinaridade, cujo sentido tem sido reaproximar os polos antagdnicos
das ciéncias naturais e humanas ou,em outro sentido,davisdo epistémicade
cunho materialista e daquela de perspectivaidealista. Um talnovo complexo
tedrico nasce a partir da crise do paradigma dominante na ciénciamoderna
e, por isso, emerge como uma alternativa cujos principios fundadores
partem do reconhecimento de que todo conhecimento natural é também
social, tem ligagdo direta com a subjetividade que 0 anuncia (€ autoconhe-
cimento), tem tempo e geografia e visa constituir-se como senso comum.
Santos (2010, p. 69) aponta essa perspectiva afirmando que “o sujeito, que
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aciénciamodernalancaranadiasporado conhecimentoirracional, regressa
investido da tarefa de fazer erguer sobre si uma nova ordem cientifica”.
Em outras palavras, cabe agoraao sujeito desenvolver umtipo de paradigma
que ndo anule a fonte mesma do conhecimento, ou seja, a experiéncia da
subjetividade engendradora capaz de anular o mecanicismo e o materia-
lismo da ciénciamoderna, sua hiperespecializa¢do.

Porisso,nocampodasalternativas epistemoldgicas, Santose Meneses
(2010) chegam ao conceito de “Epistemologias do Sul”, dado que reco-
nhecem que todo o colonialismo que se abateu sobre o continente ameri-
cano e africano, por exemplo, também se constituiu como uma “dominagdo
epistemoldgica, uma relacdo extremamente desigual de saber-poder”
(SANTOS; MENESES, 2010, p. 19). Como resultado do diagndstico que veri-
ficouacrise paradigmatico da epistemologia tradicional, os autores chegam
a uma nova forma de pensar que reconheca tanto saberes outros quanto
outros lugares de producdo desses saberes. Nesse sentido, o conceito de
Epistemologias do Sul é expresso da seguinte maneira:

Trata-se do conjunto de intervencdes epistemolégicas que denun-
ciam a supressdo dos saberes levada a cabo, ao longo dos tltimos
séculos, pela norma epistemolégica dominante, valorizam os
saberes que resistiram com éxito e as reflexdes que estes tém
produzido e investigam as condi¢des de um didlogo horizontal
entre conhecimentos. A esse didlogo entre saberes chamamos
ecologias de saberes. (SANTOS; MENESES, 2010, p. 7)

A nova perspectiva epistemoldgica, assim, passa pelo reconheci-
mento dos novos saberes que devem, agora, ser pensados de forma inter-
conectada, a partir de suas relagdes e ndo mais sob o ponto de vista do
isolamento e fragmentacao, propaladas pelaciénciamoderna. Ora, € preci-
samente nesses saberes que Jonas (2004) parece encontrar elementos
capazes de possibilitar o enfrentamento da crise ambiental que se abate
sobreacivilizagdo tecnoldgica.
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Nesta obra, além dos capitulos de cunho epistemoldgico e antropoldgico, estdo incluidos
textos que problematizam a colonialidade e a decolonialidade. Essas concepcdes
dinamizam a aproximagdo do pensamento critico mundial a partir do lugar de reflexdo
dos(as) autores(as) dos continentes africano e latino-americano.

Os temas abordados discutem a fungdo que o racismo epistémico desempenhou na
reproducdo de privilégios na estrutura social do pensamento contemporaneo. Assim,
pressupostos epistemoldgicos aqui trabalhados sinalizam uma visdo de mundo e de ser
humano.

Os apreciadores de uma boa leitura identificardo nos quatro eixos do livro (Filosofia,
Bioética, Teologia e Direitos humanos) novos horizontes e o rompimento de fronteiras da
afrocentricidade e ancestralidade epistemoldgica do pensamento diaspdrico.




